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LA PHILOSOPHIE POLITIQUE DE GEORGES 
GEMISTE PLETHON | 


WILHELM BLUM/ REGENSBURG 


| te 
Pour commencer ma conférence sur la philosophie politique de 
Georges Gémiste Pléthon (1355-14527) il me semble étre utile de défi- 
nir les fins et les devoirs de ce qu’ on appelle «philosophie politique». — 
On pourrait bien la définir comme suit: La philosophie politique essale 
de développer les principes de la vie humaine. Mais 1l faut ajouter a 
cette définition que ces principes ne peuvent étre donnes que de cer- 
tains points de vue, c’est-a-dire: | 
1) la béatitude 2) le pouvoir ag | 
1) On sait bien que ce sont Platon et Aristote qui ont créé la theo- | 
rie et la métaphysique politiques. Selon ces deux fondateurs la oh | 
tout ordre politique est la béatitude des hommes et de chaque inelv! 
Ils parlent trés souvent de la béatitude (evdo.povia), et eomci te 
encore de I’ eb Céjv ce qui serait la fin de toute science politique: © ra 7 
devoir de délibérer quelles seraient les meilleures gunman tee 
«bien vivre» (il s’agit ici du contraire de vivre dans le a sania 
végétatif). Pendant le Moyen Age jusqu’aux a ciel donc de 
béatitude était enseignée comme la fin de tout = See ec eth 
tout étre politique. Dans le cadre chrétien, on cael de homme, 
que la béatitude entiére et totale n’existe qu an ourrait trouver le 
mais on considérait toujours par quelle met : a la mort. 
«bien vivre» dans le monde terrestre, pactapsae itutlo 
2) Quant au pouvoir, on délibere sur les varle que de démocratle 
et du régime. Il semble qu’aujourd hu! a? 


eo 


' Aristote, Pol. 1.9: 1257 bal. 
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ou de dictature, donc de deux contraires; mais les anciens (comme 
Aristote) posaient une doctrine de constitutions dont les unes sont 
bonnes, les autres mauvaises. Tout le Moyen Age vit dans cette tradi- 
tion, les Grecs 4a Byzance comme les Latins en France, Italie ou Alle- 
magne. 

_ 3)La métaphysique de la politique se formait, elle aussi, dans 
lantiquité classique: elle veut donner une image idéelle d’un régime 

terrestre. 

C'est surtout par ces trois points essentiels qu’on compren- 
dra bien qu’Aristote nomma la philosophie politique «la science 
royale» qui contient en elle-méme toute la vie humaine et toutes 
les autres sciences. | 

Il va de soi que Pléthon vit dans cette tradition, méme dans la tra- 
dition chrétienne, et qu’il essaie de donner une réponse spéciale, origi- 


nale et authentique; s’il a réussi en faisant cela, nous allons le voir dans 
les pages suivantes. 


I] 


1)La fin de tout état selon Pléthon est la béatitude:” 


«Cet ouvrage traite des lois, des institutions, des croyances 
et des pratiques qui peuvent assurer aux hommes, dans la vie pri- 
vée et dans la vie publique, le sort le meilleur, le plus beau, et 
aussi le plus heureux possible. En effet, telle est la nature de 
homme, qu’il tend avant et par-dessus tout au bonheur; c’est 4 
la fois la fin unique et commune de Phumanité, et le but particu- 
lier de la vie de chacun...» 

L’essence de I’ homme, son «humanitas», se dirige vers la béati- 


3 ° 
tude.” Il sera donc évidemment le devoir de l’état de mener les citoyens 
(moAita1) vers cette béatitude. 


2) Selon Pléthon il y adeux 
peut accomplir son devoir, et c 
a)«d’en haut»: 


méthodes ou voies par lesquelles l'état 
€ sont 


fondement métaphysique dans le monde des dieux 


*Nom. Syngraphe I: Alexandre 16. 
* Voir Nikolaos. 62. 
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b) «de dessous»: la coopérations des citoyens. 
a) Dans plusieurs passages de son oeuvre Pléthon établit un fon- 
dement que l'on pourrait bien appeler «métaphysique». Le passage le 
plus important est la description de la vie des dieux:* | 
«Ces dieux surtout acceptent avec amour sa domination. 
Entre eux ils sont unis par un commerce amical et par la commu- 
nauté de vues: d’un cété, ils dirigent les dieux moins puissants et 
plus jeunes qu’eux; de l'autre, ils se laissent guider par les plus 
anciens; car, dans ce monde supérieur, il régne en toutes choses 
une harmonie et un ordre parfaits». 
Pléthon caractérise donc la vie des dieux par 
— obéissance absolue envers le souverain 
-obéissance avec bienveillance (obv evvoig) 
—amitié et concorde 
-régime d’un seul dieu 
-harmonie totale: esvopia kai svkoopia 
On voit bien que l’idée phéthonienne des dieux se déroule en 
structure néoplatonicienne. Tout le ciel des dieux est une pean 
qui commence par I’Un (le souverain), les dieux sont classes er > 
tangs fort divers (deuxiéme, troisieme rang...), et chacun a un are : 
divers. Zeus vit dans le premier rang, ilest suivi par Poseidon quires 
Sur tous les autres dieux.” 3. 
Il existe une division des dieux en deux empires: | 
— les enfants légitimes de Zeus (qui vivent a | Olympe) 
~les enfants illégitimes (qui vivent en Tartar e) 
Quant au ciel des dieux entier Pléthon nous dit: 
; i ‘Olympe et celle du 
«Ces deux familles distinctes, celle de anne de intelligible 
Tartare, forment un ensemble grand et saint, mov "A. riche de 
et supracéleste ordonné par Jupiter roi, monde eterne!, *'” 
tous les biens...» a 
ll n’existe donc pas un enfer dans le sens chrétier 
dieux, eux aussi, sont membres du ciel des dieux, 


n: les mauvals 
Is forment tous uN 


Nom. Syngraphe 1. 5: Alexandre 50. 
es Syngraphe 1.5: Alexandre 48. 
’ ce Syngraphe 1.5: Alexandre 50. 

Om. Syngraphe 1, 5: Alexandre 50. 
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ensemble. Il existe précisément ce qu’Origéne avait appelé “apOcatas- 
tase» dand ce ciel paien: il s’agit ici vraiment d’une meétaphysique 
paienne! Et nel’ oublions pas: l’harmonie dont parle Pléthon existe de 
meme manieére chez les dieux en Tartare que chez ceux du ciel. 

b) C’est donc cette idée d’un état céleste qui donne a Pléthon une 
image de l’état humain; cet état doit étre formé et dirigé en toute har- 
monie, c’est-a-dire en toutes ebvopia Kai EvKOOLIA. 

Cette notion d’ evvopia, nous la connaissons déja depuis Homére, 
et on se rappelle le poéme magnifique de Solon qui chante cette evvo- 
pia.” Et Aristote’ définit cette «eunomie» comme l’obéissance envers 
les lois.'° 


IT] 


C'est dans l’état présent que doit se manifester cette béatitude. 
Afin d’indiquer comment cela peut devenir réalité Pléthon nous donne 
deux réponses dont l’une est liée a l’autre: 

1) il exige des lois réelles. pures et effectives (onovdaior xai 
KUPLOL VopLOL) 

2) il exige une foi réligieuse minimale; tous ceux qui gouvernent - 
et par eux le peuple, lui aussi!— doivent tenir cette foi. 

1) Pléthon définit lui-méme ce qu’il appelle vopLot orovédaioi:" 

«Les lois forcent chacun des membres de ]’état et des peu- 
ples a faire le sien, et ils empéchent de faire ce qui ne lui 
convient pas...» 

Cette définition ne semble pas surpasser le cadre ordinaire, car les 
lois interdisent quelque chose. Mais j] existe aussi le contraire d’une 
simple interdiction: les lois assignent a chacun de faire le sien, c’est 
donc une régle positive. 


Voila le postulat bien connu: Suum cuique, que nous connaissons 
par Cicéron et les Digesta, Inst. oF 


_ "Solon, Fr. 3 Dich!-Beutler. 

9 Anistote, Pol. 4, 8: 1294 g 3. 
Voir Ps.-Platon, Déf. 413 a. 
'' Symb.: Lampros 119, 20-23. 
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Nous verrons plus tard ce que Pléthon a fait par ce fondement 
our établir un nouvel état. 

2) Nous avons vu que le postulat des vopor ane est surpassé 
par celui des vopor KILO, Pléthon les définit:' | 

«Les lois deviennent effectives par la vertu des gouvernants, 
et nous avons déja dit que cette vertu suit trois idées religieuses 
pures et réelles...» 

On voit —ce qui est trés important— que les KUptot vopot sont atta- 
chés et liés Ala vertu des souverains (de cella-la on parlera plus tard); et 
cette vertu elle-méme est liée a trois principes d’une foi religieuse, Ces 
trois principes sont absolument obligatoires selon Pléthon:"° 

«ll y a un seul étre divin dans les choses qui est une nature 
supérieure a tout autre, en deuxiéme lieu cet étre divin prend 
soin des hommes, et il gouverne tous les affaires humains qu’ils 
soient grands ou petits; en troisieme lieu cet etre divin gouverne 
toutes les choses selon sa délibération, et ce gouvernement se fait 
en toute justesse et justice». 

Pléthon répéte ces trois principes"” confirmant qu’il y a toujours 
des hommes qui n’ont pas cette fol. = 

Cette triade de principes métaphysiques-religieux Corres” 
pond bien a l’exigence de Ia fot chez les habitants de | ile Utopia 
de Thomas Nore (II 30: ...esse quidem unum censent summum, 
cui et universitatis opificium et providentia debeatur...) te'lo’ 
Mais Pléthon est plus rigide encore puisqu’il lie cette foi avec 7 : 

ce qui veut dire: les lois ne peuvent obtenir leur propre fin ee cehon 
foi, donc par la vertu des souverains. Lidéal de letat ue 7 thes 
serait donc: L’état vit dans et par la vertu qui est la foi, surtout la 
souverains. 


IV 


L’état 


15 (nepi TAS 
Malheureusement les chapitres I 20 (ne 


pi noAitetas) et | 


12 

aymb.. Lampros 129, 10-12. 

mb. Lampros 125, 6-10. 
Symb., Lampros 126, 3 ss. 
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noAiteiac oxTpatoc) de la «Nom6n Syngraphe» sont perdus; comme 
¢a nous devons étudier les autres passages de Pléthon. II nous dit trés 
souvent dans ses Oeuvres qu’il est surtout intéressé a la nature réelle de 
l’état. Il nous dit qu’il faut améliorer la constitution afin de redresser 
l'état, et il nous en indique le motif:'° 

«Il y a une seule raison pour le salut ou le mal des états: c’est 

la constitution qui peut étre bonne ou mauvaise». 
Ayant constaté cela il continue disant que pour la plupart des cas 
on peut voir:'° 

«C’est par la solidité et la supériorité de la constitution que 
les états sont sauvés et améliorés, par contre les états évanouis- 
sent et se ruinent étant ruinée d’avant leur constitution». 
Regardant cette estime extraordinaire de la constitution, nous 

nous rappelons les mots de Polybe: selon lui, la grandeur des Romains 
n’aurait jamais pu exister s’ils n’avaient pas joui d’une constitution 
magnifique. Si nous rappelons Polybe (et Zosime qui le suit) nous pou- 
vons méme idée que chez Polybe, c’est-a-dire le «system of checks and 
balances» —un systéme duquel Polybe fait un éloge extraordinaire. 
Cette question exige une réponse affirmative, mais nous ajoutons que 
le systéme pléethonien du contrdle est divers de celui de Polybe. 

Selon Pléthon, le contrdéle dans |’état peut s’effectuer 

— par de bonnes lois 
— par de bons souverains 
— par de trés bons conseillers. 

Pléthon nous dit d’abord:"” 

«Nous avons déja dit que le salut des états ne peut étre 
garanti que par une bonne constitution; comme ¢a il nous faut 
améliorer la constitution et par de pures lois et par des gouver- 
nants qui sont les meilleurs entre les potentats». 

Nous avons déja vu que de bons souverains doivent tenir cette foi 
religieuse minimale, et maintenant nous allons regarder les conseillers 
comme ils sont vus par Pléthon. Ces conseillers doivent avoir une 
bonne éducation et un bon caractére,'* et ce qui est le postulat le plus 


'* Symb., Lampros 116. 18-19. 
'*Symb., Lampros 316, 22-24. 
" Symb., Lampros 129, 17-20. 
™ Symb.. Lampros 119. 
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important et authentiquement plethonien!-: les conseillers ne doivent 
atre ni trop riches ni trop pauvres, et il fonde son postulat sur les rai- 
sons suivantes:: 
«Ceux qui possédent de mesure moyenne sont beaucoup 
plus préts 4 se soucier du bon pour toute la communauté». 

On peut bien supposer que Pleéthon lui-méme se soit vu volontié- _ 
rement conseiller du souverain; mais cette supposition a beaucoup 
moins d’importance que ce qu'il exige queles conseillers soient de 
METPIWG EXOVTEG. | : 

Cela nous rappelle une analyse aristotélicienne:” selon 
Aristote, la politie —qui serait la meilleure forme d’état— est une 
constitution dans laquelle il ya a une pecdt7¢ entre les pauvres et 
les riches. Il existe donc un régime mixte entre les pauvres et les 
riches (entre démocratie et oligarchie), et c’est par ce régime 
mixte que la politie serait la forme d’état la plus solide. 

Ainsi, les conseillers pléthoniens ne doivent pas donner des 
conseils pour l’intérét d’eux-mémes, mais pour tout les corps des 


citoyens. Le Bon Commun surpasse les intéréts individuels: voila 
Pléthon dans le cadre traditionnel. 


ov 


Parise erent les formes classiques de la constitution (la monarchie, 
Stocratie et la démocratie) Pléthon se décide pour la monarchie. 
os _ est la raison pour la superiorité de la monarchie? Jaren 
Ons a seulement que dans une monarchie le souverain peut avoir de 

_ > ©onseillers.?! 1] ne nous donne pas une raison théorique, mais une 


ta Aare 
jaa tres pratique —de laquelle il ne semble pas etre assez désinté 


Oey : autre cété, il existe bien une raison métaphysique, c'est la 
Voit rchie pure de Zeus. Et c’est par cette raison que Pléethon ne se 


physicn forcé a chercher d’autres raisons. Voila le fondement meéta- 
que encore une fois! 


i 
* Symb. 
4 


‘Atisto 
1M 
Symb, 


- Lampros 119, 17-19, 
_ 4.9: 1294 b 15-1295 b. 
“Mos 119, 2ss: voir Nikolaos 79 ss. 
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Quelle est la doctrine pléthonienne sur les citoyens? Et qu’est-ce 


qu’il pense des esclaves? 
1) Pléthon distingue 


a e ° e sé 
celui qui se retire des affaires de |’état: 
«L’homme, entre les autres devoirs de sa nature, doit vivre 


me un citoyen, comme une étre sociable, et non comme un 


deux groupes dans l'état, le «vrai Citoyen» et 


com 


solitaire». 
Nikolaos” indique les mots NOAITHS et pOVWTHS Comme des con- 


tradictions, ce qui est absolument juste. C’est seul le noAitns qui aide 
le public, le povmt¢ ralentit et empéche toutes les activités de I’état. 

Cela veut dire: seul le noAitnc pléthonien suit la conviction 
d’Aristote selon laquelle l'homme est un C@ov MOALTIKOV, le povMTns 
se refuse toujours et partout. On voit bien par ce postulat que le souve- 
rain ne doit pas du tout étre un povatne, et tout de méme les lois ne 
peuvent jamais étre des povwtat. Le principe du povetiic est la deso- 
béissance a cause de son égoisme absolu. 

2) Les lois gouvernent afin que chacun fasse le sien. Quant 4 la 
société, cela vaut aussi pour les rangs divers dans |’état qui doivent per- 
sévérer dans leur propres devoirs. 7 

Selon Pléthon il y a un contraire absolu entre d.aKovia et a&pxn. 
et puis il distingue:?> 16 adtoupyiKdv et 16 SiakoviKdv. Pléthon nous 
enseigne donc une trichotomie de 

— GpYIKOV 

— avTOUPYIKOV 

— SIAKOVIKOV 

On verra tout de suite que Pléthon suit la théorie platonicienne de 
’état: c’est 16 abtovpyiKdv qui est la classe la plus importante pour 
l'économie (et la défense) de I’état. Mais en tout cas il faut bien V° 
que ce dtaKkovikov n’est pas un esclavage. 

De méme maniére Pléthon (dans son mémoire a Manuel) nous 


ir 


= Nom. Syngraphe, Alexandre 124, 

** Nikolaos 56. 

“4 Symb.. Lampros 121. 5. 
—**Symb., Lampros 119, 24ss. 
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arle de trols rangs. Mais ici il n’y a pas non plus des esclaves: les eiA- 
prec ne sont pas des esclaves comme nous dit Plethon. 

Tous doivent se soumettre aux lois, c’est-a-dire: chacun doit ta 

gitod MPATTELV. Cependant un Siaxovikdc peut devenir avtoupyikoc; 


on peut donc changer le rang. 


VI 


Le «communisme» de Pléthon : 
On peut lire que Pléthon aurait enseigné un modele communiste, 
mais en disant cela il faut différencier précisément. Quelle est la doc- 
trine authentique de Pléthon?”° 
«La terre entiére étant naturellement la méme pour tous 
doit étre commune pour tous ceux qui Vhabitent. I] faut etre per- 
mis 4 chacun qui veut planter qu’ il le fasse partout ouil veut, il fui 
sera permis de cultiver et de labourer autant de terrain qu’il veut 
et qu’ il peut. Personne ne doit revendiquer un terrain quelcon- 
que». | 
On voit bien que l’intérét de Pléthon se dirige vers le salut de tout 
état. II ne s’agit donc pas—comme chez Marx ou Lénine-d'une expro- 
priation des expropriateurs, mais Pleton ne parle que de la cultivation 
de la terre (en respect du Bon Commun). | 
Selon Pléthon chacun peut cultiver la terre, mal 
est forcé a rendre les fruits au public. Personne ne peu 
Pl ah terrain. Par conséquent, on ne peut pas parl 
\ - dans le sens moderne: Ia fin de la theorle politiqu 
ut commun et pas du tout un communisme. 


s celui qui le fait 
t isi s’arracher 
er d’un commu- 
e de Pléthon est 


VIII 
ti Georges 
é Pour terminer cet exposé de la doctrine politique (comme 
ferent Pléthon il faudra vérifier sil s’agit 1c! une 
Le celle de Thomas More), 
e désir de Pléthon, c’est le salut P© 


® e i- 
rmanent des affaires polit 


oh Ad 
Manuel} Palacologum, Lampros 3. 2). 4,9. 
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ques en Péloponnese, donc le salut de sa patrie . Comme a4 il ne s’apgit 
pas d’une utopie bien qu il faille avouer que Pléthon voulait donner Ses 
théses politiques au monde entier. Pourtant cela n'est pas un signe 
d’une utopie (pour le contraire voir par exemple «l'état du soleil» de 
- Thomas de Campanelle). | 

De l’autre cété, on pourrait dire que le fondement métaphysique 
de sa doctrine serait utopique. Mais regardant toute la tradition des 
idées politiques de Platon jusqu’ au XX* siécle on verra bientot qu'il | 
n’y ena aucune quine se fonde pas sur un systeme metaphysique; cela 
vaut méme pour la théorie anarchiste de Bakounine qui, tout au début 
de son catéchisme révolutionnaire nie l’existence de Dieu pour annon- 
cer la liberté de Phomme; bien que ce soit une négation il n’y manque 
pas le trait d’un fondement métaphysique. 

Chez Pléthon il ne s’agit donc pas d’une utopie. Il existe une 
deuxiéme raison pour refuser chez Pléthon un caractére utopique dans 
ses écrits, c’est son anthropologie qui n’est pas du tout utopique. 
Ayant commencé cette conférence par la cité des dieux je vais terminer 
par l’anthropologie de Pléthon. | 3 

1) Pléthon est convaincu’’ que l’homme est composé d’une ame et 
d’un corps. L’ame, étant divine et incorruptible, doit régner sur le 
corps mortel. 

2) Il y a des hommes qui voient leur fin dans le Bon et le Beau, 
ceux-ci font le Bien. Cependant il y a d’autres qui font le mal parce que 
ils voient leur seule fin dans le plaisir.”* C’est de cette H5ovy que nait 
- tout mal sur terre, surtout le nAsovexteiv:2? 

«On ne pourra jamais convaincre tous les hommes qu’ ils 
doivent avoir exactement le méme, qu’on ne peut jamais ambi- 
tionner de plus et qu’on ne peut pas poursuivre les concitoyens»- 

Comme ¢a, Pléthon n’est ni communiste ni utopiste, mais réaliste; 
et avec ce réalisme il suit Platon (qui, dans la philosophie occidentale, 
est le réaliste par excellence!). Et c’est pour ce réalisme que nous étu- 
dions aujourd'hui la philosophie politique de Pléthon par laquelle nous 
pourrions bien nous laisser inspirer — méme dans notre XX‘° siécle. 


= Symb., Lampros 126, 12-15. 
_™*Symb., Lampros 126. 10-11. 
— *Symb.. Lampros 120, 15-16. 
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